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Al profesor Domingo Blanco Ferndndez: en su jubilacion.
«Por si nos olvidamos».

A Theodora Welhammer: empatriada en Mdlaga.






Unos dioses se alejan, otros te abrazan.

Proverbio japonés

En el momento en que el discurso de la lucha de ra-
zas se transforma en discurso revolucionario, el racismo es
el pensamiento, el proyecto, el profetismo revolucionario
vuelto en otro sentido, a partir de la misma rafz, que era el
discurso de la lucha de razas. El racismo es, literalmente,
el discurso revolucionario, pero al revés.

MicueL Foucaurr, Defender la sociedad, pag. 81

Si el mito del origen se generaliza como meta en la nue-
va centuria que vamos a estrenar, ;no tendremos ocasion
de echar de menos esa especie amenazada, el ciudadano
moderno, desarraigado y desterritorializado al menos en
potencia, voluntarista e innovador, mds pendiente de la in-
certidumbre vidriosa del presente que de la reconstruccién
y perpetua conmemoracién fabulosa de lo originario?

FERNANDO SavaTER, «El origen como meta y como
mito», en El mito nacionalista, pigs. 12-13



—Vaya, no puedo decir esta palabra (alemanes fa-
ndticos): es que me he acostumbrado tanto a ella des-
de la Umbruch [«roturacién», pero también «vuelcor,
«revolucién»].

—;También reprueba usted este término? En tal caso
estd usted sin duda equivocado. Una hermosa y poética
palabra, que huele literalmente a tierra recién roturada. Se-
guro que no fue inventada por la gente de Hitler y proba-
blemente viene del entorno de George.

—Sin duda, pero los nazis la adoptaron porque encaja
perfectamente con la sangre y la tierra, con la glorifica-
cién del terrufno, de lo autéctono, la han infectado hasta
tal punto con el apretén de sus manos que en los préximos
cincuenta afios ninguna persona honesta...

Victor KLEMPERER, L77, «Lalengua del Tercer Reich»,
Apuntes de un filélogo, pig. 287.

[El paréntesis es nuestro].



Abreviaturas

MH.—Martin Heidegger.

Syt.—Ser y tiempo.

SuZ.—Sein und Zeit.

IN.—Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristdteles. Indicacion de
la situacion hermenéutica. [Informe Natorp].

IM.—Introduccion a la Metafisica.

Kr.V—Critica de la razén pura.

FEN.—Formacidn del Espiritu Nacional.

GA.—Gesamtausgabe.

NT—El nacimiento de la tragedia.






Prélogo

Este libro pone de manifiesto la profunda ligazén que se da
entre la cultura y la violencia; siendo el exterminio del otro no
un accidente del proceso de culturizacién sino su esencia filosé-
fica misma apoyada, entre otras teorias, en el historicismo ale-
mdn. En la Primera parte se exponen las razones existenciales
heideggerianas que hay para romper el continuum de la historia
de la humanidad en dos mundos antitéticos: 2) humanidad au-
téntica y 4) humanidad inauténtica. Por lo que no puede haber
humanismo para todos. A juicio de la ;filosofia? heideggeriana
que aqui analizamos solo existe un tinico humanismo: el hu-
manismo del Volk, el humanismo de los pueblos histéricos que
son, a su vez, los que crean la «existencia humana» como un
acontecimiento histérico distinto tanto de la Historia Univer-
sal como de la naturaleza comun del ser humano. Esta divisién
apunta a un tipo de apartheit existencial o metafisico: 2) exis-
tencia auténtica o propia y ) existencia inauténtica o impropia.
Diéndose como resultado politico la extravagante idea a la que
llegé el pensamiento de Martin Heidegger entre 1922 y 1942:
la seleccién racial del hombre no debe atender a las leyes natu-
rales de la biologia moderna sino a la metafisica como «conduc-
cién» para un nuevo comienzo de la historia de Alemania, de
Europa y de Occidente basadas, teorfa nérdico-germdnica de la
cultura, en la posibilidad histérica de una vuelta al origen. De
forma que el inicio de la filosofia y de la ciencia en Grecia con
la pregunta «;por qué hay Ser y no mds bien Nada?», sufre un
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giro hermenéutico-lingiiistico cuyo fundamento o suelo, Blur
und Boden, sangre y tierra, no es otra que la tesis principal a la
que llegamos desde el pensamiento heideggeriano: el racismo
existencial-histérico o racismo ontolégico.

La Segunda parte se dedica a explorar las distintas formas en
que tanto los idedlogos del partido como sus brillantes intelec-
tuales de la «revolucién conservadora» dedicaron tanto empefo
en adorar al Monstruo que iba creciendo de forma cada vez mds
ripida hasta convertirse en uno de los mitos nazis desde los que
se «comprende» el Holocausto.

Repasamos de forma critica dos errores: el de Hannah Arendt
respecto de la «banalidad del mal» como «causa» del Holocaus-
to y el de Zygmunt Bauman respecto de que la «causa» del
horror es la propia modernidad. Una tesis que, paradéjicamen-
te, hace alinearse a este brillante socidlogo polaco con la tesis
heideggeriana de que como el «dispositivo» cientifico-técnico
para asesinar a seis millones de judios «ya estaba ahi», solo ha-
bia que ponerlo en prictica. Como si las personas no fueran
responsables. También discutimos con otros autores como De-
rrida, Jean-Luc Nancy y Philipe Lacoue-Labarthe, ya que la
dimensién «geopolitica» del pensamiento racista heideggeriano
les acerca, y de qué forma, al mito racial del siglo xx de Alfred
Rosenberg,.

Este libro intenta luchar en sentido contrario al contramo-
vimiento de la historicidad de los pueblos del origen y a su
politica nazi, ese cierre ontolégico del ser-aqui=pueblo=suelo=
lengua=estado, vilkisch, gracias al que la sociedad quedé iden-
tificada con un organismo que brota de su suelo: autoctonia.
Por esta razén exponemos de forma critica el parentesco que se
estd dando entre los nacionalismos espanoles periféricos (Pais
Vasco, Cataluna y Galicia) con el axioma existencial histérico-
lingiiistico heideggeriano de que «el lenguaje es la casa del ser.
Nacionalismos a nivel del antimoderno antisistema que siem-
pre le echa la culpa de lo que nos pasa a «Ellos»: los judios y
EE. UU. No, apreciados lectores, no estoy hablando del pasado
sino del presente. Internet estd lleno de criticas al «Holocuen-
to, la «banalidad de la Shoa», en fin, que el ser antisemita anti-
sistema «mola»; y, de ahi, también las relaciones entre «el pastor
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del ser» (autodefinicién que se daba Heidegger en la Carza sobre
el humanismo de 1949) y el fundamentalismo islimico investi-
gado por Victor Farias. Al parecer, la victoria de los aliados con-
tra los nazis y la Alemania de los nazis fue una derrota mundial
para la liberacién de los pueblos originarios. Este libro quiere
ser conscientemente intempestivo contra la nueva ideologfa del
después de las ideologias que coinciden, ay, en sus criticas a la
democracia y al cristianismo, al capitalismo y a la propiedad
privada; en fin, a la embrutecedora filosofia, ciencia y técnica
modernas. Todas estas enmiendas a la totalidad del hombre en
aras del Ser tienen al mismo gurd inspirador: Heidegger.

Jurio QuUEsaDA
Coatepec, Veracruz, México






PRIMERA PARTE

EL PAPEL DE LA HISTORICIDAD
EN EL ANTISEMITISMO DE SER Y TIEMPO
DE HEIDEGGER






CariTtUuLo 1

La historicidad de la existencia vivida
y la historia del mundo: ;Puede haber otros
mundos circundantes distintos del si mismo?

Para el existencialismo germdnico de Martin Heidegger
[MH] la existencia (el Dasein: ser-aqui) se comprende a partir
de lo que comparece en el mundo circundante; no es un mero
comprenderse a si mismo al margen de su mundo. Parecerfa
una buena idea. Pero para el ontélogo su mundo circundante
tenfa el radio de accién de la Selva Negra, el radio de accién
del suelo natal y la lengua materna... exclusivamente. Pero, ses
posible y necesario hoy dia comprenderse a si mismo solo a
través de «nuestro» mundo circundante?, ;cudles son los limites
de ese mundo circundante si ya estamos «arrojados» a inter-
net y al plurilingiiismo modernos que nos capacita para entrar
en contacto con otros mundos circundantes? Ahora bien, si
«comprender» es sinénimo de realizacién de una determina-
da posibilidad de existencia, la de mi mundo circundante, si
comprender es proyectarse-a-si-mismo-desde-si-mismo, enton-
ces, mejor apaguemos nuestra computadora y todos los demds
medios de comunicacién de la opinién publica mundial, asi
como las novedades filoséficas, literarias, artisticas y cientificas
que hoy dia tenemos a la mano. El comprender que no es ya



24 Jurto QuEesapa

de por si esencialmente una proyeccién del ntcleo mis inti-
mo y excluyente del si mismo no es, para MH, una auténtica
comprension del ser. Es el problema ontolégico de la historia
de Europa y de Occidente: solo puede narrar esta historia del
ser quien pertenece a ese nicleo o historicidad del Dasein. Para
contar la historicidad de la existencia tienes que pertenecer a
la comunidad del pueblo que, ontolégicamente, solo puede
existir o des-velarse, aparecer en la existencia, en calidad no
de individuo o persona o sujeto sino, unica y exclusivamente,
como pueblo (Volk). Este axioma hermenéutico o prisma desde
el que se comprende la existencia del hombre exclusivamen-
te como pueblo (=comunidad orgdnica) deja a esta ontologia
hermenéutica al margen, radicalmente al margen, de cualquier
tipo de humanismo universalizante. Esta nefasta idea antimo-
derna que estd definida en Ser y tiempo (§74: «La constitucién
fundamental de la historicidad»)! conlleva un visceral racismo
procedimental, en el sentido de que se tiene que pertenecer a
ese destino comuin o «comunidad del pueblo» para aparecer en
la existencia, en la historia.

Se trata, pues, de quién o qué puede «contar», en el doble
sentido de sujeto y objeto de la narracién, la historia del ser.
Tan solo la existencia auténtica. Esto deja fuera de la onto-
logia y de la historia el mundo mestizo de la vida cotidiana;
entendiendo por mestizo aquello que no encaja en la definicién
ontoldgico-existencial de la historicidad como cuidado (Sorge)
del «si mismo». Y es que, es cierto, el mundo moderno no es
el mundo circundante predeterminadamente autéctono y pe-
gado a su suelo al que animan los nacionalismos, cerrado sobre
su propia ipseidad; sino el mundo de la intersubjetividad que
crea el espacio publico del cuerpo del mundo. A este espacio
lo caracteriza ontoldgicamente el fildsofo alemdn como el Das
Man, el Uno; un término tan peyorativo a nivel ontoldgico que
solo alcanza (desde el §9 de Syz) el estatuto de «inauténtico».
También utiliz6 el término «caida» de argot biblico para hacer
una analogia entre la caida de nuestros primeros padres, Addn y

! Edicién de Trotta, Madrid, 2003, mientras no se necesite otra traduc-
cién llegado el caso.
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Eva, seducido este por la lujuria y concupiscencia de una mujer
que queria saber més alld de sus propias fronteras y la caida en
la opinién publica o democracia. Tan inauténtico e «impropio»
que no puede ser, sino solo «estar-ahi» (Vorbandenbeit). El ser
es mientras que el estar-ah{ solo estd yendo y viniendo como
el presente moderno y esa «desterritorializacién» del individuo
de la que hablaba Savater en el frontispicio compartido con
Foucault. Esta figura contra espiritual, «contra» porque carece
de historicidad, es, a su vez, el producto social de aquella exis-
tencia inauténtica: el espacio puiblico intersubjetivo del «se», la
sociedad civil moderna en donde, efectivamente, «Se conoce,
se discute, se aprueba, se combate, se retiene en la memoria y
se olvida, [...]» (Syz §75, pdg. 403). Es la definicién ontolégica
del «convivir pablico». Y desde esta definicién y terminologia
el filésofo alemdn dejé muy claro que el Dasein, la existencia,
nada tiene que ver con lo que se entendia como «mundo» en
la ontologia inauténtica u ontologia moderna para la que la
existencia siempre es individual e intersubjetiva. Pero al mismo
tiempo, y esto es crucial para nuestras reflexiones, el nucleo
esencial que constituye el «si mismo» del Dasein tampoco tiene
relacién con otra forma del estar-ahi: la naturaleza. Aunque Syz
flirtee con cierto pragmatismo de «lo a la mano» (utensilios
para la «gente» que no estudié filosofia) y cierto materialismo
de la «alienacién» (un guifio a la izquierda), asi como da la
impresién de que el Dasein parece de entrada un individuo,
esto solo es un espejismo. Hay que tener muy en cuenta que la
naturaleza del Dasein nada tiene que ver con la filosofia de la
naturaleza, ni con la biologia moderna, ni con nada que de pie
a la hipdtesis de una naturaleza comun entre los animales racio-
nales, jni siquiera entre el animal y el hombre! Para el ontélogo,
y en esto hay que cifrar el corte con el hilo umbilical que le
ataba a la fenomenologia husserliana, la bipolaridad natural/
sobrenatural desaparece de su anilisis ontoldgico en aras de la
finitud histérica’.

? Giinther Anders, Heidegger, esteta de la inaccidn, en Guinther Anders
et al., Sobre Heidegger. Cinco voces judias, Buenos Aires, Manantial, 2008,
pig. 65.
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Parece obvio, entonces, que la trama de la historicidad del
Dasein-Volk, la trama de la existencia auténtica, es ontolédgica-
mente diferente a la trama narrativa de la vida cotidiana, o Le-
benswelt, porque a diferencia de esta la trama de la historicidad
del Dasein no se forma a través de las vivencias de los sujetos,
individuos o personas; en una palabra, la trama de la histo-
ricidad del Dasein nunca podria escribirse con los trazos del
mundo al que apunta «el ego cogito de Descartes» (el lector que
quiera profundizar en esta cuestién puede ir a Sy §6: La tarea
de una destruccién de la historia de la ontologia, pdg. 46). Re-
cordemos que la vivencia fundamental de la filosofia cartesiana
es el poder analitico de la duda, el tener que razonar, dudar de
nuestro mundo circundante tan aparentemente justificado vy,
llegado el caso, poder renunciar a lo que crefamos para alcan-
zar una nueva atalaya de pensamiento y de vida mds digna. Es
obvio, pues, que si lo que la ontologfa existencial-comunitaria
de MH pretende es desvelar el intimo y cerrado nucleo del «si
mismo», las dudas salen sobrando. Es mds, y como veremos
mds adelante, el «desarraigo» moderno proviene de una actitud
reflexiva, filos6ficamente reflexiva, ante el mundo que, a juicio
de MH, hay que refundar de tal forma que posibilite aparecer
al individuo totalmente dentro del Va/k, como uno de los nues-
tros, sin fisura alguna donde pueda escaparse por contradiccién
la esencia intima de la historicidad.

Por otra parte, la critica ontoldgico-existencial del Leben-
swelt (mundo de vida, mundo de la vida cotidiana) como
marco fenomenoldgico desde el que podemos contar nuestra
historia como seres del mundo hace del ontélogo del Dasein
un vitalista con muy poco aprecio por lo vivido. Nos referimos
a que la trama narrativa de la historicidad del Dasein-Volk no
depende de ningtn tipo de historia natural ni de vida humana,
ya que las auténticas vivencias jamds pueden ser reivindicadas,
escritas o contadas por los sujetos individuales. La vivencia de
la historicidad del Dasein no es una vivencia como la entiende
la gente, sino el «acontecer» del propio si mismo. No es dificil
apreciar la nostalgia de la oralidad como fundamento pedagé-
gico de una ciudadania del si mismo que debe repetirse, una y
otra vez, de generacién en generacién, hasta que no hay separa-
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cién alguna, duda, entre lo que se narra y el Arquetipo del ser
que, obvio, es el propio Volk o comunidad del pueblo. Cuando
anteriormente decfamos que esta ontologia corta amarras con
el mundo de la vida cotidiana queriamos decir que corta ama-
rras con la pluralidad y el continuum de la vida, ya que esta
es encapsulada o subsumida por la historicidad del poder «de-
cir» del «origen». También se ha roto con la idea ecuménica de
«mundo», madurando hasta sus tltimas conclusiones aquella
divisién infranqueable entre «auténtico» e «inauténtico», «pro-
pio» e «impropio», en la que realmente se justifica la diferencia
ontoldgica entre pueblos con historia y pueblos sin historia (Ser
y tiempo, §9). Esta analitica del ser ha consumado la revancha
contra la universalidad del ser al romper el continuum tanto de
la vida como de la historia.

Por lo tanto, y siempre segiin MH, toda la historia de la filo-
sofia no ha sido mds que una «comprension vulgar del ser». El
mundo de la filosofia se ha tornado en inauténtico porque estd
vertebrado por la «opinién ptblica» sobre el ser. El paralelismo
con Platén es tan obvio que, y a pesar de las simplificaciones, la
tesis de Karl Popper sobre los enemigos de la sociedad abierta
viene como anillo al dedo para Ser y tiempo. Las tautologias
platénicas en las que se funda la organizacién eterna de la Re-
publica de los tres tipos del alma se quedan cortas a la luz de la
altura ontolégica y politica heideggeriana que a continuacién
se cita:

La historicidad del Dasein es esencialmente historicidad
del mundo, un mundo que, en razén del cardcter extdtico-
horizontal de la temporeidad, pertenece necesariamente a la

temporizacién de esa temporeidad (§75, pag. 404).

Generoso lector, estimada lectora: no salga corriendo; déje-
me explicarlo para poder rebatirlo con claridad. Estamos ante
la refundacién nacionalista de la ontologia, ante la renovacién
desde los griegos esenciales, antisocrdticos, que nunca jamds
llegaron a dudar del ser, de la pregunta por el ser. ;Por qué hay
ser y no mds bien nada? ya no es una pregunta con la que los
griegos se abrieron a la filosofia y con ello también al mundo,
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posibilitando que la filosofia y la ciencia fueran patrimonio de
la Humanidad; sino una decisién existencial que se autoafirma
en el relato de la historia del ser. ;Una tautologfa? Sin embar-
go, para este filésofo la tautologfa del «si mismo» da sentido y
estructura, a su vez, a la historicidad del Dasein en tanto co-
munidad del pueblo. Por un lado se admite que el Dasein estd
en la «caida»; terminologia teoldgica que aqui se utiliza para
sefalar que el Dasein féctico estd inmerso, sumergido, en la
trama vulgar del mundo. No es como tal un pecado salvo que
el Dasein quiera permanecer en ese mundo inauténtico de la
modernidad intersubjetiva. Una modernidad que ha entendi-
do el problema del «ser» de la manera més «vulgar»: «estar-ahi
viniendo» (pdg. 405). Razdén por lo que la hermenéutica de la
historicidad de 1922 interpretaba a Aristételes haciendo caso
omiso de la problemdtica ética y politica de la «prudencia» en
la polis, en beneficio del problema del «movimiento» del ser.
Acaso, pregunta el ontdlogo de la Selva Negra, puede mover-
se, cambiar, el «si mismo»?... En este retorno nacionalista de la
ontologfa se hace palpable la lucha contra la existencia inautén-
tica de un presente basado en la movilidad de las ideas. Ahora
bien, este movimiento no es algo accidental al modo de vida y
de pensamiento de la modernidad, sino que es su fundamento,
bien que se trata de un fundamento «vacio». Por eso, para MH,
la cuestién de la imposibilidad moderna de dar filoséficamen-
te unidad a las vivencias de los individuos atomizados por las
dudas, serfa la razén fundamental de su obra Ser y tiempo. La
auténtica razén de ser se encuentra atrés, en el origen, al que
debe tender el Volk, el pueblo. Esta movilidad y atomizacién
que se senala como «fondo sin fondo» de la razén moderna
es la expresién de una determinada existencia o forma de vida
inauténtica. Queremos sefialar con esto que la dispersién de las
vivencias en el vacio de las personas o de individuos solo era
la punta del iceberg del problema de la historia del ser. Por eso
pudo afirmar en 1927 que «El Dasein cotidiano estd disperso
en la multiplicidad de lo que «pasa diariamente» (pdg. 405, ten-
dremos ocasién de estudiar como este término, «dispersion», se
transforma en 1936 en «desarraigo»). Pero, por otra parte, MH
lleva a cabo la experiencia de la tautologia de la que hemos
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hablado antes: nos referimos a que solo podriamos ser uno de
los nuestros si ya somos uno de los nuestros. La comprensién
vulgar del ser solo puede rebatirse en la ontologia existencial
del mago de Mef3kirch en la medida de que (ain) quede en
la existencia algo realmente auténtico como para poder darse
cuenta de la caida. He aqui la trampa ontoldgica: solo desde
la existencia auténtica puede transformarse la caida del Dasein
fctico en una renovada afirmacién de su ser propio. Todos los
fundamentalismos cumplen con esta regla.

En efecto, yaen 1922 la tarea de la hermenéutica habia que-
dado definida y planeada por el alumno de Husserl como la
necesaria «destruccién» de las «interpretaciones heterogéneas»
(o impropias) del ser o, mejor dicho, del bios, ya que lo que
estaba en juego desde el principio del pensamiento del onté-
logo no era la vida humana, pura abstraccién sin sentido para
el existencialista alemdn, sino un determinado «arquetipo» de
vida cuyo fundamento no estaba en relacién con ningin «ze-
los» universal ni con ninguna «naturaleza humana»; sino en
la historicidad de esa existencia tan «finita» como «propia»
y, por lo tanto, excluyente, solipsistamente excluyente. Tal y
como filolégicamente lo determinan los términos empleados
—Figen, Eigentlichkeit—, que defienden una teoria del ser,
una ontologia tan «propia» como excluyente, en el sentido
de que no puede haber otra ontologia. La hermenéutica de
la historicidad ya es una ontologia existencial que renueva, a
su modo alemdn, la pregunta por el ser hecha por los griegos
pre-socraticos. Este estar contra la racionalidad abstracta del
hombre y contra la ironia socritica es lo que a MH le posibi-
lita desde 1922 aglutinar un vector antifilosé6fico, antiabstrac-
to, antirracional y antidemocrdtico que sefiala la necesidad
de la vuelta al origen de procedencia (Ursprung, Herkunft),
definida como el «contra movimiento», asi como una clara
conciencia del tiempo y mundo afin circundante. Una Ale-
mania perdida ontoldgica y politicamente tras el desastre de
1918. Este «contramovimiento» hermenéutico —clave para
una sociologia del conocimiento del llamado Informe Natorp
de 1922— concentra la esencia filoséfica y politica del movi-
miento pangermdnico contra la interpretacién (inauténtica)
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del ser llevada a cabo por la tradicién judaico-romano-cristiano-
moderna basada en la subjetividad.

Este contramovimiento aglutinard, poco a poco, a eminen-
cias intelectuales como Carl Schmitt, Alfred Rosenberg, Ernst
Juinger, Eugen Fischer, Eric Rothacker y muchos més en torno
a una misma bandera que ha recibido diversos nombres, como
«revolucién conservadora» o «revancha de la naturaleza» contra
la modernidad y sus raices o, mejor, falta de raices. La auténtica
analitica del ser nada tiene que ver con la denominada «metafi-
sica del sujeto» (Descartes); ahora, segtin el contramovimiento
alemdn, se puede volver a retomar la pregunta por el funda-
mento que habian hecho los griegos: «;Por qué hay Dasein y
no mds bien Nada?». No es, ni mucho menos como suele creer-
se, una pregunta puramente filoséfica, politicamente neutral
(bueno, como si esto fuera realmente posible). Para nada. Es,
en efecto, una pregunta radicalmente ontolégica y, por eso, en-
focada desde el Reich (cf. el §77 de Syz) como institucién tipi-
camente germdnica que puede llevar a cabo las consecuencias
del andlisis existenciario del Dasein en tanto existencia colectiva
y excluyente. Este Reich anticonstitucional, antimoderno, an-
tidemocritico, va a ser el horizonte de sentido del contramo-
vimiento alemdn de la misma forma que la pregunta por el ser
en Platén es la razén de ser de la paideia de la Republica. Es el
ser de la auténtica politica. Pregunta mediante la que el Dasein-
Volk atn puede reencontrarse consigo mismo. Frente al «Dasein
impropiamente existente» (Syz, §75) la tarea de la filosofia o de
esta ontologia-existencial es poder «legar a si mismo» (ibid.,
pag. 405). Es un error seguir entendiendo al Dasein como si se
tratara del lobo estepario de Herman Hesse.

La idea cldsica de que la filosofia era un acto reflexivo me-
diante el que el individuo o la persona se recogia sobre si misma
para entrar en discusién (el «dos en uno» de Hannah Arendt)
pierde, a través de la ontologizacién de la historia de la filosofia
que estd llevando a cabo Ser y tiempo, el contenido espiritual
universalista e infinitamente libre que posefa la filosofia para
transformarse en una geopolitica del ser. En efecto, el «recogi-
miento» contra la «dispersién» no es producto de la necesidad
reflexiva de un sujeto en duda, sino la necesaria reaccién de
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otro tipo de subjetividad y de sujeto que solo podrian «brotar»,
segun el §74, de la «comunidad» (Gemainschaf), del «pueblo»
(Volk) que toma conciencia de si mismo contra la existencia
impropia que estd inmersa en su propio mundo circundante.
El sujeto-Volk solo puede recogerse sobre si mismo si adn le
queda la «posibilidad», en medio de la movilidad del mundo
moderno, de encontrar las huellas de su propia historia, de su
propia autoctonia. La tarea hermenéutica de 1922 se consti-
tuye en 1927 como una «resolucién» que ha hecho posible el
retorno de la ontologfa y su pregunta por el «ser». Y es esta
la razén ontoldgico-existencial por la que el ontélogo alemdn,
muy a diferencia del perspectivismo moderno, se viene interro-
gando en medio de la «dispersién» por el «origen de la pregunta
por una «trama» del Dasein» (ibid., pdg. 405). Ahi se dan por
buenas las razones hermenéuticas por las que el problema de
las vivencias quedaba resuelto en el mismo momento en que
se destrufan el yo, el sujeto, el alma, la razén y la persona en
aras del nuevo sujeto existencial-histérico: el Dasein-Volk. El
ser de la vivencia abandona su lugar natural y corporal, el yo,
para formar parte indivisa de un bloque. Ya no se habla del ser,
sino del ser histérico. Es este nuevo sujeto quien da la «unidad
de concatenaciones de las vivencias entre el nacimiento y la
muerte» (pdg. 450).

El error de MH no es otro que el de estatalizar la percepcién
de los ciudadanos; toda una virtud de cara a un Reich totalita-
rio y antimoderno: totalitarismo étnico. Al ontologizar la vida,
la naturaleza y la historia, asi como el lenguaje, la riqueza de
Lebenswelt, 1a riqueza plural del mundo de la vida desaparece,
ya que la historicidad del Dasein implica en si mismo el estilo
monoldgico y monocromdtico de la forma de contar pre-mo-
derna, anterior a la aparicién, gracias Miguel de Cervantes, de
la novela moderna para la que el mundo cotidiano de nuestras
vidas es tan infinito, libre y plural que carece de palabra de ori-
gen y de punto y final. Lo éntico siempre se va a rebelar contra
el ser porque el espacio de su mundo circundante es todo el
mundo. El problema (por ausencia) del espacio narrativo en Ser
y tiempo no es, pues, como suele creerse, un fallo circunstancial
de Syr que se pueda enmendar en Tiempo y ser (obra posterior
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de MH). No, la ausencia de tramas narrativas en la historicidad
del Dasein es producto de un error estructural de percepcién del
mundo; un extrafo andlisis fenomenolégico que olvida la nece-
sidad filoséfica de describir lo que acontece en el nacimiento y
en la muerte. Pero son las peras del olmo que diria Octavio Paz:
no le podemos exigir al ontélogo enamorado de su «si mismo»
que describa el campo fenomenolégico del Lebenswelt, cuando
él mismo afirma que el fundamento de la ontologizacién de la
historicidad del Dasein nada tiene que ver con «la trama de la
vida» (pdg. 450). Pero bueno, estamos ante el precio que exige
la salvacién del «si mismo» contra la movilidad de la historia
del mundo. Bien. Ya ha conseguido el ontélogo lo que que-
ria: devolverle la unidad perdida a las vivencias personales, al
quedar subsumidas en un bloque completamente homogéneo
denominado Volk. Pero se trata de una unidad a macha martillo
de la identidad existencial histérica, en donde resulta que el
Dasein, en su autenticidad, ya no nace a la vida ni muere por
la propia naturaleza de la que estd hecha el hombre; resulta que
solo pueden (los auténticos) nacer a la existencia histérica y
solo pueden morir dentro de esta existencia histérica.

La categoria de mortalidad sufre con la geopolitica del
Dasein-Volk un recorte ontolégico-existencial, ya que el mo-
rir como parte de la trama de la vida queda fuera del andlisis
existencial del Dasein. Aquellos pardgrafos de «el-ser-es-para-
la-muerte» toman ahora, si se me permite la expresién, no vida
propia sino historicidad, ya que la «caida» en el «uno» se revela
en este §75 como «huida ante la muerte» (pdg. 405). Llegados
hasta aqui debo confesar mi perplejidad. Ya no podemos estar
ante el temor natural hacia la muerte que sufria Ivan Ilych,
segun narra Tolstoy (Sy5 §51; nota nam. 2 en FCE, pédg. 277
y nota nim. 1 en Trotta, pdg. 275). La angustia tampoco pue-
de ser la de nuestro paisano vasco Miguel de Unamuno que
queria resucitar, c6mo no, jpero con su mesita de noche y su
higado! Tiene que haber algo mds profundo que lo meramente
cotidiano y superficial que todos sabemos (la edad, la enferme-
dad y la muerte) por lo que la angustia, pero solo la angustia
auténtica, no la del individuo sino la angustia del ser, sea un
impulso para el Dasein: la angustia ante la seca finitud de la
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historicidad propia del Volk. Temor y temblor, ndusea, dolor
de alma. ;Qué serd de mis hijos y de mis amigos! ;Ya no podré
echarme un buen puro nunca, nunca?» {Tonterias de la subje-
tividad! Compre un frasco de los grandes, marca «Linimento
Selva Negra» y frétese a fondo el Dasein antes de acostarse,
minimo un mes y tres dias, y verd cémo desaparecen todos sus
dolores de sujeto. Es mds, si ademds de frotarse se toma una
cucharada sopera en ayunas verd cémo desaparece por com-
pleto su contingencia para transformarse, ahora si, en finitud
fictica e historicidad. Ah...qué alivio. Verd que las dudas de su
cuerpo se resuelven en lo que tiene que ser: un Dasein con pelo
en pecho. Este si que puede morir de veras y no el comidn de
la gente. Ser y tiempo: he ahi la solucién definitiva para nues-
tros dolores provocados por la muela del juicio existencial. El
que «uno morird», afirmaba el ontblogo fortachdn, es una toma
de conciencia impropia porque la metafisica de la subjetividad
moderna no puede comprender que en la auténtica muerte no
es la persona, el individuo o el sujeto lo que estd en juego, pues
no existe como tal; sino la muerte, la desaparicion, del ser-Volk.
Y es asi hasta tal punto que en esta obra se reivindica «el-ser-
es-para-la-muerte» como «una determinacién fundamental del
cuidado (Sorge)». En la trama existencial del Dasein que es his-
térico, la toma de conciencia (siempre mediante la historicidad
y no por los vulgares motivos de los sujetos individuales) que
se hace respecto de la muerte, termina esta ocupando un centro
de gravedad que nunca antes habia tenido en la historia de la
filosofia. La huida que propone Schopenhauer entra del todo
en el paradigma de la filosofia moderna porque el suicidio o,
al menos, el ascetismo, serfan las acciones mds filoséficas frente
a un mundo, una vida, en la que los sujetos estdn condenados
a sufrir por Nada. Para la ontologfa de MH, muy al contrario,
«el-ser-para-la-muerte» es lo que conduce «a la existencia pro-
pia» (§75, pég. 400).

Frente a la movilidad, ya cientifica, sobrenatural, meramen-
te natural, o el cotidiano estar yendo y viniendo, la idea de que
la muerte forma parte de nuestra natural condicién contingen-
te como seres humanos (Arist6teles), el filésofo alemdn quiso
soldar o cerrar la muerte sobre si misma; a lo que tinicamen-



34 Jurio QuEsapa

te puede llegar desde la concepcién mistica alemana (maestro
Eckhart) de corte solipsista, en tanto que la muerte alemana
solo les habla a los de su mundo circundante. La muerte no se
comparte entre los pueblos porque cada cultura, cada historici-
dad, blinda a su propia muerte contra todo lo extranjero o bar-
baro. Para esta filosofia existencial la muerte no nos hermana
sino que, paraddjicamente, nos separa aiin mds.

El cardcter fundador que en la nueva ontologifa de la exis-
tencia auténtica como pueblo (Volk) se le estd otorgando a la
muerte, desplaza de forma inmediata el significado universal
del luto humano, asi como el del nacimiento que, a su vez, ya
es rehén de la temporeidad y la historicidad del ser. En plata,
este galimatias ontoldgico nos descubre la siguiente «verdad»:
ni nacemos, ni morimos desde la vida, sino desde la existencia
histérica. Completamente ajenas a las ideas modernas, nacer y
morir han de comprenderse como ofrendas que el-ser-del-Volk
se hace a si mismo desde la «resolucién precursora» de su au-
toafirmacién. Muerte sin trascendencia. Pero esta es la auténti-
ca novedad antifilos6fica: muerte sin rasgos de naturaleza, sin
rasgo alguno de humanidad. Esta ontologizacién de la muerte
como cuidado del Dasein-Volk es lo que, a juicio del ontélogo,
abriria la «posibilidad» de llegar a «si mismo». Y, entonces, si
la muerte auténtica es un cerrojazo a la trascendencia, el naci-
miento deja de tener el significado judeo-cristiano y moderno,
politicamente moderno, de la novedad del sujeto como una
nueva persona, una perspectiva nueva del mundo. No es onto-
logfa pura, sino pura politica ontologizada por el ser. En efecto,
la pregunta fundamental de la metafisica, «;por qué hay ser y
no mds bien nada?», se ha transformado, con la interpretacién
heideggeriana de un Parménides nérdico-germdnico, en esta
otra: «;Por qué hay existencia (Dasein) y no més bien Nada?».
Ahora bien, si el ser del Dasein ya ha pasado al Volk, ala comu-
nidad del pueblo constituido ontolégicamente como existencia
histérica, entonces el pensar heideggeriano se adelanta en lo
fundamental a la biopolitica nazi de orden tanatopolitico, por-
que la escisién del mundo entre propio/impropio y auténtico/
inauténtico ha sido trasladada al corazén de la vida, al bios,
sustituyendo la novedad e incertidumbre del nacimiento por
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el cuidado (Sorge) del ser. La pregunta aristotélica por el ser ya
no es un patrimonio de la filosofia, no es patrimonio de la hu-
manidad. Ahora se interroga por el Dasein o ser-aqui y su ori-
gen solo se contempla desde el nuevo marco de la historicidad.
Luego se nace a la existencia histérica: he ahi el nuevo concepto
alemdn de ciudadania y el posible cuidado que el Vo/k lleve a
cabo para que el nacimiento sea, efectivamente, promovido por
la existencia-histérica y no por la vida abierta’.

Desde otro dngulo, podemos decir que el estar resueltos para
la muerte o «libres para la muerte» (la expresién es de Nietzsche
aunque MH borra las huellas de donde lo heredd) es lo que
darfa «unidad» a la concatenacién nacimiento-muerte. En el
sobrentendido, claro estd, de que lo que ahi estd en juego para
siempre es la finita posibilidad de una existencia concreta o
Volk. La salida frente a la caida solo tiene un camino: eterno
retorno no en su individualidad subjetiva (persona, alma) sino
solo como pueblo. No estoy queriendo decir con esto que sin
mis se esté utilizando a Nietzsche. Lo que si afirmo es que la
posibilidad que se abre como apertura no tiene ni el sentido ni
la estructura de la vivencia de una repeticién que dura lo que
dura el flujo de la conciencia. La repeticién de la posibilidad
del Dasein en su historicidad dura lo que dura su propia re-
solucién al repetirse en su mismo ser. Pero no se trata de algo
subjetivo, lo que vive una persona o individuo; sino que es el
propio ser quien se repite. Es ficil de entender. No se repite lo
individual-concreto sino el arquetipo de la existencia como Da-
sein. Ontolégicamente la pregunta por el ser desvela, a su vez,
su origen; sin embargo, no en un sentido universal sino en su

3 sCémo hemos podido quedarnos absortos ante semejante estupidez?
Hay que fijarse que lo patético y hasta tétrico del ser para la muerte se
evapora con una sonora carcajada. En efecto, el Dasein solo puede nacer y
morir hacia adentro del Dz y exclusivamente en su mundo. Luego habrd
tantas muertes como pueblos y razas. Lo que sélo es un espejismo, porque
si la auténtica existencia es la germdnica, entonces el nacer y el morir estdn
subordinados a un acontecimiento histérico y, a su vez, este acontecer lo es,
exclusivamente, como Blur und Boden: como sangre y suelo. Fin de la risa.
Incipit seleccién racial del hombre.
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facticidad histérica. En eso consiste —para MH— la «fidelidad
de la existencia a su propio-si-mismo» (pdg. 400).

iQué horror! Por favor, que llamen a la Metafisica Critica de
Urgencia y que nos pongan con Santayana:

La baja y arenosa playa y el pino enano,
la bahia y la larga linea del horizonte.
iQué lejos yo de casa!
La sal y el olor de sal del aire del océano
y las redondas piedras que pule la marea.
¢Cudndo arribari el barco?
Los vestigios rotos, quemados, carbonizados,
y la profunda huella dejada por la rueda.
¢Por qué es tan viejo el mundo?
Las olas cabrilleantes y el cielo inmenso y gris surcado por
[las lentas gaviotas y los cuervos.
:Dénde todos los muertos?
El delicado sauce doblado hacia el fangal,
el gran casco podrido y los flotantes troncos.
iLa vida trae la pena!
Y entre pinos oscuros y por la orilla lisa
el viento fustigando. El viento, jsiempre el viento!
¢Qué serd de nosotros?
GEORGE SANTAYANA, Cape Cod

El poeta y filésofo Santayana, espafiol en América, no quiso
cambiar esta aparente seguridad que vendrian a dar los pueblos
histéricos, por la apertura trascendental que otorga la subjetivi-
dad. Trascendentalidad que solo puede venir dada por medios
personales. Para MH el valor de la angustia absolutamente per-
sonal es amordazada, destruida por la repeticién del Dasein-
Volk, del ser-aqui como pueblo, en un estar completamente
resuelto al Si y al Amén del arquetipo cerrado sobre si mismo,
sin noticia alguna de la apertura trascendental, espiritual, en
la que se debate el esfuerzo de existencia que es, en si mismo,
todo individuo, sujeto o persona. Para MH este «;qué serd de
nosotros?» solo serfa la noticia del desarraigo de los hombres
modernos cuyas vivencias parecen no estar del todo encapsula-
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das, «comprendidas», en el suelo (Boden) o fundamento de la
tradicién filoséfica moderna, para quien cada perspectiva de
la vida es irrepetiblemente unica... y desconsoladora al tener
que aceptar la duda como madre o abuela de la filosoffa.

Para MH la geopolitica del ser se manifiesta temporalmente
como una inalterable fidelidad al pasado contra la movilidad de
un presente incierto y, de ahi, el cardcter ontolégicamente anti-
ilustrado que tiene y es la hermenéutica del si mismo. No esta o
aquella hermenéutica (teoria de la interpretacién) sino toda la
hermenéutica heideggeriana es, ontoldgicamente, antiilustra-
da, porque el tiempo de toda auténtica interpretacién del ser es
el «origen» del ser. La existencia auténtica se quiere encadenada
a su pasado. Un encadenamiento que consiste en la mdxima
«libertad» de la historicidad del Dasein: repetir lo ya sido. Esta
ontologfa nunca podria ser una ontologfa del presente como
demanda Foucault en linea, aunque critica, con el legado kan-
tiano de la Aufklirung, que si hace valer al presente en tanto
defensa de la sociedad®. Todo lo contrario, esta fidelidad a la
repeticion del ser implica, escribi6 MH, «una des-presentacion
del hoy y un desacostumbramiento de las costumbres usua-
les del uno.» (Syz, §75, pag. 406). El extremismo de esta teoria

* Michel Foucault, Defender la sociedad. Curso en el Collége de France
(1975-1976), México, FCE, 2000. El fil6sofo francés nos ha sefalado en
qué consiste la novedad del nazismo frente a las categorias de la filosofia
politica moderna que, en relacién al racismo, atn quedarian dentro del
paradigma moderno de la «lucha de razas» en plural; mientras que al pa-
sar la soberania del Estado moderno, basada en la ciudadania moderna, a
la soberania del pueblo en tanto raza que hay que cuidar en exclusividad,
el racismo se transforma antimodernamente en un «racismo de Estado»
y la lucha entre las razas pasa a ser «el discurso de la raza», la raza en
singular (pdg. 81). Pues bien, afirmamos que el proyecto ontoldgico de
Heidegger en tanto cuidado de la Existenz del Dasein=Volk propiamente
alemdn, contra cualquier otra posibilidad de existencia (existentia roma-
na: 8y¢ §9), se fundamenta, en ultima instancia, en el @ priori de la raza,
y por eso hay que catalogar esta ontologfa como racismo ontoldgico. En
efecto, este pensamiento heideggeriano es contrarrevolucionario porque
la soberania del Estado pasa del contrato social a la originaria y originante
posicién del Ser (Seyn) por completo ajena a las decisiones del hombre,
del yo o de la persona.
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de la interpretacién del ser no es, ni mucho menos, ajeno al
racismo filoséfico que maneja MH desde el /nforme Natorp:

La historicidad propia comprende la historia como el «re-
torno» de lo posible y sabe, por eso, que la posibilidad solo
retorna cuando la existencia estd destinal-instantdneamente
abierta para ella en la repeticién resuelta (ob. cit., pig. 407).

A pocos lectores de Nietzsche se les pasard por alto lo siguien-
te. No es fruto del azar que ahi se nos hable de «repeticién» y
de «retorno», pues MH conocia tan bien el Zaratustra que no
le cost6 ningln trabajo ontologizar «De la muerte libre» para
ponerlo al servicio del Dasein-Volk (Syt §75) y del Volk-Staat
(Syr §77). Esto demuestra que Heidegger ya tenia un conoci-
miento profundo de Nietzsche en la época en la que escribe Syz
Tenemos un detalle semdntico que sefala de forma inequivoca
la utilizacién del «eterno retorno» nietzscheano. Nos referimos
a la incesante utilizacién del Augenblick (instante, momento)
que Nietzsche puso en la puerta del eterno retorno y que unia
el pasado con el futuro. Para Nietzsche, recordemos sucinta-
mente, se trataba de una decisién personal, posiblemente la
decisién mds personal y creativa contra la serpiente negra del
nihilismo schopenhaueriano que se habia aferrado en la gar-
ganta de aquel pastor de la vida mientras dormia. Y, entonces,
Zaratustra le grité: Muerde, muerde!». El pastor angustiado,
a punto de morir asfixiado en sus propios vémitos, mordié la
cabeza de la serpiente y la escupié. Cuenta Zaratustra que aquel
hombre se levanté transformado en un Nifio. Era una respuesta
a su maestro Schopenhauer, quien en Epifilosofia de El mundo
como Voluntad y Representacion llegaba a la conclusién del sin
sentido de la vida; lo que, en la prictica moral, se transforma-
ba en la necesidad de abatir a la vida misma desde dentro. Un
santo decir «No» contra la procreacién, el nacimiento, la nueva
vida y el nuevo encadenamiento al sufrimiento que trae la vida.
Sin embargo, Ser y tiempo omite el enfrentamiento de Nietzs-
che contra el nihilismo de su maestro porque la afirmacién del
eterno retorno solo es posible desde la punta de aguja de la
subjetividad del «yo quiero». Por un lado tenemos, entonces,
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la utilizacién hermenéutica del «instante» como paradigma de
la temporeidad de la historicidad del Dasein-Vollk frente a un
presente tan heterogéneo como impropio. Pareceria, tal vez se
querria sobrentender entre colegas, que el instante en el que el
Ubermensch —el superhombre— se decide a morderle la ca-
beza a la serpiente es asimilable ontoldgica e histéricamente a
la repeticidon del ser que tendria que hacer el Dasein-Volk. Es
decir, MH solo estarfa cambiando el sentido de la subjetividad
creadora del hombre superior de la individualidad a la comuni-
dad del Volk. Nietzsche también estd en contra de su presente, y
como «intempestivo» se declara muy poco nacionalista por no
decir apdtrida; y era tan poco ferviente de la cultura alemana
pretendidamente victoriosa que, para llevar la contraria, dedicé
Humano, demasiado humano, I ja Voltaire! Pero seria un error
pensar que la repeticiéon de lo que retorna puede ontologizarse
con el patrén existencial-histérico del si mismo, ya que esta
interpretacién oculta la eterna innovacién del propio devenir,
asociado filoséficamente a la tercera transformacién del espiri-
tu: el nino, el nacimiento, algo nuevo bajo el sol que, a pesar de
las tangentes con la biopolitica del nazismo, nos hacen sostener
que Nietzsche fue un Hermes bifronte en relacién a la vida. Por
un lado parece normativizar de forma absoluta a la vida (frag-
mentos de La voluntad de poder), por otro, no obstante, la libera
de todo intento de sellarla. Roberto Esposito (Bios. Biopolitica y
filosofia) lo ha contemplado y expresado muy bien: El papel de
lo individual-concreto preserva a la vida de caer en una cerra-
z6n inmunoldgica cuyo objetivo biopolitico es querer preservar
a la vida de su propia pluralidad ontolégica.

No podemos decir lo mismo de la ontologia del Dasein que
es Volk. La repeticidn, el retorno, la vuelta atrds y el reencuentro
del Dasein con el si mismo es la intencionalidad completa de
la que habla el futuro pastor del ser desde 1922: la «intencio-
nalidad plena» es la Sorge o cuidado del Volk en tanto existen-
cia auténtica. En esto consiste, en definitiva, «la interpretacién
existencial de la historicidad del Dasein» (Ser y tiempo, §75,
pag. 407). Luego el problema del origen de la verdad histéri-
ca sufre otra transformacién ;filoséfica? del tamafio y hondura
que la renovada pregunta por el ser. La tarea de Ser y tiempo
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como destruccién de la historia de la ontologia en el §6, practi-
camente el comienzo del libro, se ha venido aclarando a través
de la resolucién precursora por la que el Dasein-Volk, libre para
la muerte, se convierte en el mdximo y tnico cuidador de la
existencia. Este cuidado o Sorge revela a las claras la, en nuestra
opinién, terrible tarea que se impone MH para escapar del vivir
publico y de la existencia inauténtica: «la tarea de una destruc-
cién de la historiografia de la historia de la filosofia» (ob. cit.,
pag. 407; cursivas nuestras). Terrible porque no es lo mismo
deconstruir las fuentes del yo (como hace Woody Allen en De-
construyendo a Harry) que tener, en aras del si mismo, que des-
truirlas. ;Era una metédfora la definicién dada a la hermenéutica
y a la ontologia en tanto «destruccién»? ;Acaso esta tarea puede
ser catalogada de apolitica o de impolitica? De ninguna mane-
ra. El paradigma hermenéutico de 1922 de «vuelta al origen» de
las fuentes del ser, asi como el paradigma ontoldgico-existencial
de 1927, continuacién y progreso de aquel, en la que la vuelta
y repeticion del ser debe pasar por la destruccién de la historio-
grafia de la historia de la filosoffa, tienen un centro biopolitico
de gravedad que las superpone y hace depender, a su vez, del
problema politico de la existencia auténtica: la destruccién
del espacio de la opinién publica como existencia inauténtica
de la que ha de precaverse, cuidarse, el Dasein-Volk.

Cuando después de la guerra, en 1946, en Carta sobre el
humanismo, MH se autodefina como «el pastor del ser», solo
estard constatando hermenéuticamente lo que acabamos de de-
cir de la Sorge o cuidado de la tradicién de «nuestra» existencia
como pueblos histéricos. Volveré a esta cuestién europea en la
Segunda parte: ;quién decide quiénes son Europa o el espiritu
de Europa?





